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Isten áldása


A)– A megáldott magasztalja Istenét


Az „Isten áldása” fejezetcím kettős értelemmel bír aszerint, hogy kit tekintünk a mondat alanyának: az embert, aki áldja Istenét, vagy Istent, aki megáldja teremtményét. Dolgozatunk e második fejezetében megvilágítást nyer, hogy az Efezusi levél 1,3-14 szakasza a címadó kifejezés mindkét értelmét magába foglalja.


Az Efezusi levél 1. fejezetének 3. verse kettős szerepet ölt magára, amennyiben magában foglalja a mennyei Atya dicsőítését, majd hirtelen áttér annak okára: A vers első felében az áldás alanya a közösség, és tárgya az Isten, míg második felében az áldás alanya maga Isten. Az Isten áldásának forrása és célja maga Isten. Az igealak is mutatja: a közösség a múltbeli tettéért (eujloghvsaj) áldja az Atyaisten.� A „nagy áldás” szerzője ezt több szempontból kifejezésre juttatja: 


1. A boldog életre hivatott választottak már most misztikus közösségben élnek a dicsőséges Krisztussal;


2. Isten gyermekei az életszentségre hivatottak, aminek forrása és példája az egyszülött Fiú, Jézus Krisztus;


3. Jézus keresztje által az üdvösségtörténet műve a csúcspontra jutott;


4. Kinyilvánul Isten misztériuma;


5. Izrael kiválasztásának célja a tanúságtétel a messiási várakozásban élő világ előtt;


6. A pogányok meghívást kaptak arra, hogy részesedjenek az üdvösség javaiban, ami többé nincs fönntartva Izrael számára. Bizonyságul megkapják ők is a megígért Szentlelket.


A „nagy áldás” legfőbb témája tehát a háladás a kapott kegyelmekért. Az Egyház által gyakorolt áldás így nem más, mint az üdvösséget fölajánló Isten áldására adott válasz.


Az áldás irányát tekintve három pár kifejezést különböztethetünk meg:


fölfelé	Eujloghto;j oJ qeo;j.. (1,3a)


lefelé	eujloghvsaj hJmaÖj.. (1,3b)


fölfelé 	eijj e[painon dovxhj thÖj cavritoj aujtouÖ (1,6a)


lefelé 	h|j ejcarivtwsen hJmaÖj (1,6b)


fölfelé 	eijj to; ei\nai hJmaÖj eijj e[painon dovxhj aujtouÖ  (1,12a)


lefelé 	ejsfragivsqhte twÖ/ pneuvmati thÖj ejpaggelivaj twÖ/ aJgivw/ (1,13c)


Megfigyelhető, hogy az Isten irányába, mintegy fölfelé irányuló áldás-mondás a megfogalmazásban mindig megelőzi azt, amiért hálát ad. Bár időben az Isten tettei voltak előbb, de az áldás-formában magyarázatként a második helyre szorulnak. Mindezen irodalmi elemek meghatározzák a szakasz dinamikáját. 


Az előttünk álló liturgikus áldás háromszorosan visszhangozza Isten dicsőségét: 


kegyelme dicsőségének magasztalására 	(6: eijj e[painon dovxhj thÖj cavritoj aujtouÖ)


az ő dicsőségének magasztalására 	(12: eijj e[painon dovxhj aujtouÖ)


az ő dicsőségének magasztalására 	(14: eijj e[painon thÖj dovxhj aujtouÖ)


Isten minket megáldó tevékenységének forrása Ő maga, az ember pedig minden ajándék mögött a legfőbb ajándékozót, a minden ajándék teljességét magasztalja. 


B)– Az EF 1,3-14 szakasz irodalmi szerkezete


Az Efezusi levél „nagy áldása” a görög eredetiben egyetlen, de végeláthatatlan körmondat.� Az első félmondat meghatározta alapgondolathoz az egymáshoz kapcsolódó mellékmondatok sorozata kapcsolódik.


A szakasz irodalmi szerkezetének föltárását Henry Coppieters szerint a nyelvtani formák vizsgálatára kell építeni.� 


eujloghvsaj...


proorivsaj...


	ejn w|/ e[comen...


gnwrivsaj...


	ejn w|/ kai; ejklhrwvqhmen...


	ejn w|/ kai; ... ejsfragivsqhte...


A három aoristos participium és a hozzájuk mindannyiszor ejn w|/-val kapcsolódó igék lehetővé teszik a szöveg egyfajta tartalmi tagolását:


– áldás (3b-4);


– kiválasztás (5-8);


– kinyilatkoztatás (9-14).


Meggyőződésünk szerint bár e tartalmi tagolás nem hibás, de önmagában nem kielégítő. Szerintünk a fentiekben ismertetett struktúra gyengéje, hogy egyetlen és formális szempontra lett építve, miközben annak alkalmazása is felszínes (ui. a szakaszban szereplő melléknévi igenevek közül hármat kiemel, a többit pedig minden indoklás nélkül figyelmen kívül hagyja). 


A „nagy áldást” tanulmányozó egzegéták a szakasz struktúráját tekintve egy dologban megegyeznek: a hosszú görög körmondat két fő részre bontható, mégpedig a 3-10. és 11-14. versekre. 


Léonard Ramaroson szerint a bevezetőnek és egyúttal címnek tekinthető 3a. vers után a 3b-10. és a 14. versek ritmikus szövegét a 11-13. versek prózai szövege szakítja meg.� 


A szakasz struktúrájának feltárásához először bizonyos igéket és a melléknévi igeneveket kell szemügyre vennünk:


1. kiválasztott minket (4a: ejxelevxato hJmaÖj)


2. előre meghatározva minket (5a: proorivsaj hJmaÖj)


3. kegyelemben részesített minket (6b: ejcarivtwsen hJmaÖj)


4. megváltást bírunk (7a: e[comen th;n ajpoluvtrwsin)


5. a kegyelemet, amelyet bőségessé tett nekünk 


			(8a: thÖj cavritoj h|j ejperivsseusen eijj hJmaÖj)


6. megismertetve nekünk az ő akaratának titkát 


		(9a gnwrivsaj hJmiÖn to; musthvrion touÖ qelhvmatoj aujtouÖ)


7. az ő tetszése szerint, amelyet elhatározott benne 


		(9b: kata; th;n eujdokivan aujtouÖ h}n proevqeto ejn aujtwÖ/)


L. Ramaroson felhívja figyelmünket arra, hogy míg az első kettő és az utolsóként idézett ige, illetve melléknévi igenév „Isten örök tervéről” szólnak, addig a közbülsők e terv időben való megvalósulására vonatkoznak. Ha tehát a 6b-9a. verseket a szövegösszefüggésből kiemelnénk, folyamatos gondolatsort kapnánk „Isten örök tervéről”. Az I. fejezet 4. pontjában már kimutattuk e versek kifejezéseinek majdnem szószerinti megegyezését a Kolosszei levél 1,14 és 1,20 verseivel. Fentebb idézett cikkében Ramaroson azt állítja, hogy az Efezusi levélben valóságos betoldással van dolgunk; ezzel szemben szerintünk azt történt, hogy az apostol az egyik levelet a másik után írva gyakorlatilag „önmagát idézi”. 


A 11-14. verseket illetőleg érdemes fölfigyelni a 11-12. és a 13-14. versek alkotta párhuzamos mondatszerkezetre:


11 ejn w|/ kai; ejklhrwvqhmen proorisqevntej 


12... eijj e[painon dovxhj aujtouÖ 


13 ejn w|/ kai; uJmeiÖj ajkouvsantej... 


ejn w|/ kai; pisteuvsantej ejsfragivsqhte... 


14... eijj e[painon thÖj dovxhj aujtouÖ.


A fentiek figyelembevételével a Léonard Ramaroson által kimutatott strúktura (az állítólagos „betoldott” 6b-9a. versek nélkül) a következő vázra épül:�


3 Eujloghto;j oJ qeo;j kai; path;r 


  oJ eujloghvsaj hJmaÖj ejn CristwÖ/


4 ejxelevxato hJmaÖj 


	ei\nai hJmaÖj aJgivouj kai; ajmwvmouj 


5 proorivsaj hJmaÖj 


	eijj uiJoqesivan 


6 eijj e[painon dovxhj aujtouÖ 


9 kata; th;n eujdokivan aujtouÖ


10  ajnakefalaiwvsasqai ta; pavnta ejn twÖ/ CristwÖ/


	11 ejn w|/ kai; ejklhrwvqhmen


	13 ejn w|/ kai; uJmeiÖj ejsfragivsqhte twÖ/ pneuvmati


L. Ramaroson szerint az „alapvető áldás”� tehát a következőket tartalmazza: 


	– Istent áldja a hívei érdekében hozott tervekért;


	– ebből az örök tervből föltárul:


		*két szempont: 1) kiválasztás az életszentségre (4b),


				    2) elrendelés a fiúvá fogadásra (5a);


		*cél: Isten dicsőségének magasztalása (6a);


		*alap: Istennek az egész világra vonatkozó terve (10);


		*megvalósulás: a Lélek által a választottak köre kitágul (13).


Az Efezusi levelet kezdő ún. „nagy áldás” irodalmi szerkezetének kutatása közben az egzegéták egyhangú véleménye, hogy az első félvers döntő jelentőséget kap az egész vizsgált szakaszban. Az itt olvasható Eujloghto;j oJ qeo;j kai; path;r touÖ kurivou hJmwÖn !IhsouÖ CristouÖ kifejezés ráadásul szó szerint megegyezik a Péter első levelében és a második Korintusi levélben (mindkét levélben az 1,3 versben!), valamint bizonyos módosítással a 2Kor 11,31 és a Kol 1,3 versekben olvasható áldással. Ezen felül a fent idézett áldásforma általánossága miatt is elkülönül a „nagy áldás” további részétől, amely részletezi az áldás tartalmát. 


Az Efezusi levél „nagy áldásának” irodalmi szerkezetét Pierre Grelot úgy mutatja be, hogy – az egzegéták előzőekben ismertetett fölismeréseit zseniálisan ötvözve – egy egészen eredeti� és teológiai következtetéseit tekintve igen gazdag megoldásra jut.� 


P. Grelot emlékeztet arra, hogy a refréneket tartalmazó énekeket manapság is sokszor úgy írjuk le, hogy csak egyszer, a szöveg elején közöljük, de mégis minden versszak végén megismételjük a refrént. Meglátása arra alapozódik, hogy az előttünk álló 3b-14. versek által határolt öszefüggő szöveg olyan szakaszokra bontható, melyek között megismételhető az első félmondat, vagyis az általános áldásforma. Ily módon minden versszak az áldás bizonyos szempont szerinti kifejtését tartalmazza. 


Véleményünk szerint a meglátás jogosultsága azon áll vagy bukik, hogy a szakaszok kijelölése mennyire erőltetett, és a „refrén” miként illeszkedik az egyes szakaszokhoz. 


3Áldott az Isten, a mi Urunknak, Jézus Krisztusnak Atyja,


	aki megáldott minket minden lelki áldással


	az égiekben Krisztusban,


	4amint kiválasztott minket benne a világ kezdete előtt,		A


	hogy szentek és feddhetetlenek legyünk 


	színe előtt szeretetben,


Áldott az Isten, a mi Urunknak, Jézus Krisztusnak Atyja,


	5aki eleve arra rendelt minket, hogy fiaivá legyünk


	Jézus Krisztus által


	akaratának tetszése szerint,						B


	6hogy magasztaljuk dicsőséges kegyelmét,


	amellyel megajándékozott minket szeretett Fiában.


Áldott az Isten, a mi Urunknak, Jézus Krisztusnak Atyja,


	7akiben megváltásunkat bírjuk az ő vére által


	s a bűnök bocsánatát,


	kegyelmének gazdagsága szerint,					A*


	8amelyet kiárasztott ránk


	minden bölcsességben és értelemmel;


Áldott az Isten, a mi Urunknak, Jézus Krisztusnak Atyja,


	9aki kinyilvánította nekünk akaratának titkát


	tetszése szerint, amelyet elhatározott benne


	10az idők teljességének arról az üdvrendjéről,			C


	hogy Krisztusban összefoglal mindent,


	ami a mennyben és a földön van;


Áldott az Isten, a mi Urunknak, Jézus Krisztusnak Atyja,


	11akiben elhivattunk az örökségre,


	annak végzése szerint rendelve,


	aki mindent szabad elhatározása szerint cselekszik;			B*


	12hogy dicsőségének magasztalására legyünk,


	mint akik előre reménykedtünk Krisztusban;


Áldott az Isten, a mi Urunknak, Jézus Krisztusnak Atyja,


	13akiben ti is hívőkké válva megpecsételtettetek


	a megígért Szentlélekkel,


	14aki örökségünk foglalója,						C*


	hogy megváltsa tulajdon népét


	az ő dicsőségének magasztalására:


Áldott az Isten, a mi Urunknak, Jézus Krisztusnak Atyja.





A szakaszok kijelölése látszólag csak grammatikai szempontok szerint történt,� ám meglepő módon a szakaszok teológiai tartalma is eszerint váltakozik. Az I., II., és IV. versszak kezdőszavai mindannyiszor aoristos participiumok, s ugyanakkor mindegyik alanya az Atyaisten. 


A III., V., és VI. versszakok közös formai jellemzője, hogy mindhárom esetben az ejn w|/ vonatkozó névmással kapcsolódnak a „refrénhez”. Érdemes fölfigyelni arra, hogy a görög eredetiben a kurivou hJmwÖn !IhsouÖ CristouÖ-hoz kapcsolódnak e szakaszok: (Áldott legyen az Isten, Atyja) a mi Urunknak Jézus Krisztusnak, 7akiben van megváltásunk..., 11akiben örököseivé lettünk..., 13akiben hívőkké is válva megpecsételtettetek, vagyis az akiben névmás egyértelműen Krisztusra vonatkoztatja e versszakokban leírtakat.


Jelöljük a továbbiakban az Atyára vonatkozó versszakokat A-B-C-vel, a Fiúra vonatkozókat A*-B*-C*-gal (lásd az előző oldalt!). A hat egymást követő versszak ennek megfelelően A-B-A*-C -B*-C* sorrendben áll elöttünk. A megdöbbentő felismerés abban áll, hogy a B és a B* versszakok témája egyaránt a kiválasztás: a B-ben Isten elhatározásáról olvashatunk, miszerint fiaivá fogad bennünket; a B*-gal jelölt versszakban pedig arról, hogy mindez Krisztusban valósult meg. Az A és az A* versszakok témái is kiegészítik egymást, amennyiben Isten örök tervéről szólnak: az Atya a világ kezdete előtt kiválasztott minket az életszentségre (A), amely Krisztus vére által valósulhat meg (A*). Hasonlóan, a C-vel jelölt IV., és a C*-gal jelölt VI. versszakba foglaltak szoros teológiai egységet képeznek: az Atya végső terve, hogy mindent egységbe foglal Krisztusban (C), míg ennek zálogát a Szentlélek pecsétje által már meg is kaptuk (C*).� 





Az 1,3-14 szakasz irodalmi szerkezetét tekintve P. Grelot meglátásait ötletesnek és minden szempontból megalapozottnak tartjuk: 


1. a szakaszok beosztása arányos, és a formai szempontokon kívül tematikus szempontok is indokolják. 


2. A „refrénhez” nyelvtanilag is és tematikailag is könnyedén kapcsolódnak a szakaszok, vagyis ha a „refrént” minden szakasz előtt megismételnénk, akkor a gondolatok lendülete nem megszakadna, hanem inkább érthetőbbé és olvasmányosabbá válna. 


Végül fölmerül a kérdés, hogy szövegünk énekelhető-e? Az ókori görög költészetre jellemző ritmusnak nyomát nem találjuk. Valószínűbbnek látszik, hogy a héber költészetre jellemző „parallelismus membrorum” szerint íródhatott.� Ismeretes, hogy az istentiszteletek alkalmával már az ősegyházban is „zsoltárokat, dicséreteket és lelki énekeket” zengtek.� Így az Efezusi levelet kezdő „nagy áldás” liturgikus használata jogosan föltétlezhető abban a refrénszerű formában, amiben fentebb bemutattuk. Elképzelhető, amint a keresztény közösség az Eujloghto;j oJ qeo;j kai; path;r touÖ kurivou hJmwÖn !IhsouÖ CristouÖ általános áldásformát ismételte, miközben a liturgiavezető recitálva, részleteiben fölidézte, hogy mi mindenért adnak hálát.�


Ezek után indokoltnak tartjuk azt a kérdést, hogy vajon az 1,3-14 szakaszban olvasható himnuszt az apostol készen találta-e és illesztette-e levelének elejére, vagy inkább ő fogalmazta meg? Az I. fejezet A.2. pontjában a „kulcsszavak szintetikus konkordanciája az Efezusi levélben” című táblázatunk látványosan kimutatta, hogy az 1,3-14 szakasz – bár irodalmi stílusát tekintve érzékelhetően elüt –, tematikája és teológiai szemléletmódja szerint megegyezik a levél többi részével. Ennek megfelelően inkább azt tartjuk valószínűnek, hogy az apostol himnikus formában foglalta össze mindazt a tanítást, amit a levél 1–3. fejezetei kifejtve tartalmaznak. Az irodalomkritikailag beszúrásnak tekintett, többes szám második személyben megfogalmazott 1,13 vers pedig a levél 4–6. fejezeteinek buzdításait elővételezi. Meggyőződésünk szerint tehát a „nagy áldás” és a levél további részének szerzője megegyezik; továbbá maga az apostol illesztette levelének elejére a himnikus formában megírt teológiai összefoglalását, hogy költői „ouverture”-t adjon művének.�


Ennek a teológiai foglalatnak krisztológiai súlypontját és dimenzióit a következő fejezetben mutatjuk be. Látni fogjuk, hogy „teljes” krisztológiát ad a szerző, hiszen a kezdetektől a megvalósuláson át a beteljesedésig ível teológiai lendülete.


Isten feltárja misztériumát krisztusban


A)– Isten örök terve


A. 1. A mi Urunk Jézus Krisztus Atyja


A keresztény közösség ajkán elhangzó liturgikus áldás első sora ünnepélyesen elismeri és megvallja az Isten és Jézus között fennálló egészen sajátos kapcsolatot. Egyik részről az atyaságot emeli ki, másik részről a kuvrioj fenségcímet tulajdonítja Jézusnak (1,3: oJ path;r touÖ kurivou hJmwÖn !IhsouÖ CristouÖ). Isten atyai mivoltának elismerése ritka a zsidó irodalomban, s ha mégis előfordul néhányszor, akkor mindannyiszor Izrael egész népe áldja Jahvét. Érdemes fölfigyelni arra, hogy az Efezusi levél első fejezetének 3. versével kezdődő áldásban Isten atyasága nem a keresztény közösséggel kapcsolatos,� hanem Jézusra vonatkozik.� A mondat krisztológiai jelentősége két szempontból is figyelemre méltó:�


1. Jézus fiúi mivoltának kiemelésével a közösség elismeri, hogy a keresztények Jézus Krisztusnak köszönhetik istengyermeki mivoltukat.


2. Az, hogy ez a formula az áldás elejére került, arra enged következtetni, hogy krisztológiai jelentőséget nyer mindaz, amivel minket Isten betölt: (Isten) megáldott minket minden lelki áldással az égiekben Krisztusban (3b: ejn CristwÖ/).


A. 2. A mennyei, lelki áldások összessége


Az újszövetségi levelekben előforduló pneumatikovj melléknév jelentése – a szó későbbi jelentéstartalmával� ellentétben – valaminek az isteni eredetére és természetére utal.� Jelen esetünkben ezt a 13. versben olvasható Szentlélek említése még meg is erősíti. A Szentlélek ily módon az isteni áldások sorozatának csúcspontját foglalja el: a Lélek az, Aki tudtunkra adja az üdvösségünkre vonatkozó isteni akaratot; Ő minősíti azt a végső időszakot, amit Krisztus nyitott meg az emberiség életében. Helyénvaló tehát, hogy minden isteni áldás a „Lélekben” valósuljon meg, vagyis lelki áldásként (pneumatikovj) érjen bennünket.�


Isten áldása annyiban lelki, amennyiben a Lélekben adatik és realizálódik. Minden isteni ajándék, amely áldásként ránk száll, végső soron a Lélek sajátja. Az ejn pavsh/ eujlogiva/ pneumatikhÖ (1,3) kifejezésre juttatja, hogy Isten a Lélekben mindazt megadta, amit az isteni áldás magába foglalhat.


Az égiekben (1,3: ejn toiÖj ejpouranivoij) kifejezés kétségtelenül� a mennyei világra irányítja figyelmünket. A zsidó hagyomány szerint ott van Isten trónja; a Föltámadott mennybemenetele óta pedig úgy tekintünk a mennyekre, mint Krisztus lakhelyére,� ahol az egész szellemi világot maga alá rendelve� uralkodik a mindenségen.� A menny (tav ejpouravnia) felülmúlja mindazt, ami földi, látható és érinthető, ami a kiszámíthatóság körébe tartozik, vagyis a transzcendencia világát jelöli.� Földi életében az emberi egzisztencia kiszolgáltatott mindannak, ami fölülmúlja, vagyis a mennybéli világnak alávetettje. Krisztus Jézusban azonban emberi mivoltunk minden mennyei szféra fölé emelkedett. Ez azt is jelenti, hogy a mennyei áldás a krisztusi embert kiszabadítja az evilági dolgok szolgaságából,� és egyúttal nem engedi azt sem, hogy gonosz szellemi erők vonják hatalmuk alá.


A. 3. Isten akaratának misztériuma


A „misztérium” szó gyökerei visszanyúlnak a görög misztérium-vallásokig, és a Jézus korát megelőző zsidó apokaliptikus irodalomig. A páli teológiában a musthvrion csakis Krisztussal kapcsolatban szerepel.� A jelen szövegösszefüggésben Isten misztériuma az örök terv, amely szerint minden égi és földi valóságot Krisztusban foglal egybe (1,10: ajnakefalaiwvsasqai). 


A kiválasztásban Isten mindig szuverénnek mutatkozott az üdvtörténet folyamán. De míg Ábrahámnak vagy Izrael népének kiválasztása az emberi történelembe illeszkedik,� addig a mi (1,4.5: hJmaÖj) – és ezalatt bizonnyal az egész Egyházra kell gondolnunk – kiválasztásunk (vö. 1,4: ejxelevxato) és előre meghatározottságunk (vö. 1,5: proorivsaj) az örökkévalóságra, a világ megteremtése előttre (vö. 1,4: pro; katabolhÖj kovsmou) megy vissza.� 


Isten világra vonatkozó titokzatos tudása (musthvrion) öröktől fogva el volt rejtve Istenben, mindenek teremtőjében (3,9).� Az 1,4 versben szereplő prov prepozíció nem annyira időhatározói, mint inkább módhatározói szerepet tölt be, hogy hangsúlyt kapjon az ember üdvösségét munkáló Isten szabadsága; Isten a kezdeményező, aki akaratának jóságos tetszése szerint (1,5b: kata; th;n eujdokivan touÖ qelhvmatoj aujtouÖ) tesz mindent, s így szeretetben (ejn ajgavph/) is megelőzi az embert.� 


Isten misztériuma (1,9: musthvrion) csakis az ő akaratából tárul föl egyesek számára� és valósul meg a világban: 


akaratának tetszése szerint (5: kata; th;n eujdokivan touÖ qelhvmatoj aujtouÖ)


kegyelmének gazdagsága szerint (7: kata; to; plouÖtoj thÖj cavritoj aujtouÖ)


tetszése szerint (9: kata; th;n eujdokivan aujtouÖ)


Megfigyelhetjük, hogy Isten akaratához kapcsolódó jelzők közül kiemelt fontosságot kap a „jóindulatot”, „jóakaratot”, „jóságos tetszést” jelentő eujdokiva főnév.� Az apostol ezáltal Istennek az ember üdvösségét formáló szuverén döntését hangsúlyozza.


A. 4. Az idők teljessége


A „misztérium” adja a kinyilatkoztatás tárgyát. Isten tárja föl az ő titkát akkor és annak, akinek jónak látja,� vagyis jóakaratának megfelelően (1,5).


Az apostol szembe állítja a múltat a jelennel: Kinyilatkoztatásból ismertem meg ... Krisztus misztériumát, amelyről a korábbi időkben nem tudtak az emberek úgy, ahogy most kinyilatkoztatta (wJj nuÖn ajpekaluvfqh) szent apostolainak és prófétáinak a Lélek által (3,5). A nuÖn az üdvtörténet fordulópontját jelöli meg, amely a közelmúltban megtörtént (erre utal az ige aoristos alakja). Ezt nevezhetjük az idők teljességének (1,10: plhrwvma twÖn kairwÖn), s ettől kezdve az üdvösségtörténet végső szakaszában élünk.� Ez után már csak az következik, hogy az időt is magunk mögött hagyva Isten „örök jelen”-ébe lépjünk.


B)– Krisztus szerepe Isten misztériumában


B. 1. A fogadott fiúság


Már az ószövetségi írásokban föllelhető, hogy Jahve fiainak nevezi Izrael népét;� a kifejezés ekkor azonban még csak egyszerű metaforaként szerepel, hogy kiemelje Izrael egészen sajátos kapcsolatát Istennel.


Az Efezusi levél 1,5 versében olvasható uiJoqesiva kifejezés� alapján állíthatjuk, hogy Isten egyetlen „természet szerinti” Fia Jézus; a hívőt, így minket is (1,5: hJmaÖj) csak a vele való „lelki testvériség” alapján és ereje alapján tesz fiaivá Isten: „örökbe fogadja, adoptálja”, de természet szerint, pusztán születése által senki nem lehet „Isten gyermeke”. Az adopció elsődlegesen Izraelre, mint Isten választott népére vonatkozik és érvényes (vö. Róm 9,4), s csak ezután, a néphez való (lelki) odatartozásukból folyóan a „lelki Izrael” tagjaira;� ezért ujjong fel Pál apostol mondván: Mivel fiak vagytok, Isten elküldötte Fiának Lelkét a mi szívünkbe, aki ezt kiáltja: „Abba, Atya!” (Gal 4,5-6).� Örökbe fogadott mivoltunkból fakadóan mennyei örökségben (1,14: klhronomiva) van részünk.� Mindez nem természetes és embereknél megszokott örökbefogadás síkján történik, hanem természetfeletti valóság: Isten szabad ajándéka, amit nem kiérdemelünk, de amit hitben fogadunk el és elkötelezettséget von maga után (vö. a berît fogalma az Ószövetségben).�


Ráadásul, a fogadott fiúság kegyelme egyrészt már megadatott� (Róm 8,15: ejlavbete), másrészt mi magunk is sóhajtozunk, várva fiúságra, a testünk megváltására (Róm 8,23),� mint aminek tökéletes birtoklása az eszkatológiában valósul meg.�


Az Efezusi levelet kezdő „nagy áldásban” arról olvasunk, hogy Isten azzal az elhatározással (proorivsaj) választott ki (ejxelevxato) minket,� hogy Fia, Jézus Krisztus által (dia; !IhsouÖ CristouÖ) fiaivá tegyen.� Krisztus már valóban föltámadt, – mint az elhunytak zsengéje (1Kor 15,20) – mi azonban még a halál törvénye alá vetve arra várunk, hogy a mi gyarló testünket is az ő dicsőséges testéhez hasonlóvá változtassa (Fil 3,21). Nem vagyunk még teljesen az Úr képmása: csak testi föltámadásunk és megdicsőülésünk alkalmával válunk Isten képmásává. Reménybeli üdvösségünk (vö. Róm 8,24) értelmében most még csak sóhajtozva várjuk fogadott fiúi mivoltunk eszkatologikus beteljesedését.�


B. 2. A Krisztus vére által történt megváltás


Az Efezusi levél 1,7 versében a megváltás (ajpoluvtrwsij) és a vétkek elengedése (a[fesij twÖn paraptwmavtwn) kifejezések egymás mellett olvashatók, mint amelyek egymást értelmezik. A megváltás történhet a váltságdíj kifizetése által (pl. a börtönben levők kiváltása) vagy általános amnesztiával, kiszabadítással.� A babiloni fogság prófétája mintegy „második kivonulásként” értelmezi az eljövendő szabadulást (pl. Iz 43,14-20; 51,11). A megváltás tehát egy olyan nyomorúságos állapotból való megszabadulást jelent, amiből az ember képtelen volna megszabadulni önmaga.


Az emberiség önmaga képtelen megszabadulni bűnös állapotából. Krisztus azonban önmagát adta áldozatul: mindhalálig tartó szeretete által van szabad utunk ... az Atyához (2,18). A bűnökkel terhelt emberiség megváltásáról tanítva már az őskeresztény igehirdetés rámutatott arra a párhuzamra, amely az egyiptomi szabadulás előestéjén föláldozott húsvéti bárány vére és Jézus erőszakkal kiontott vére között fennáll. Márk evangéliumának tanúsága szerint Jézus is megfogalmazta küldetésének lényegét, mondván: Az Emberfia... azért jött, hogy (szolgáljon és) váltságul adja életét sokakért (10,45). Jézus erőszakos halálának szótérológiai értelmezését nyújtja tehát az Efezusi levél 1,7 verse: Őbenne van megváltásunk az ő vére által (ejn w|/ e[comen th;n ajpoluvtrwsin dia; touÖ ai{matoj aujtouÖ). 


A Jézus-korabeli zsidóság az eszkatologikus szabadulást nemzeti és politikai síkon képzelte el. A krisztushívők azonban a legjobb prófétai hagyományok nyomán és Jézus tanítására támaszkodva ezt a „bűnök bocsánatában” látják megvalósulni. A mennyei Atya üdvösséget adó tervében Jézusnak tehát döntő szerepe van.� Az ő vére által (dia; touÖ ai{matoj aujtouÖ) valósult meg a bűnök és a halál fogságából való megváltásunk.�


B. 3. Krisztusban Isten mindent összefoglal


Az 1,10 versben kulcsszerepet betöltő ajnakefalaiwvsasqai kifejezés az ajna-kefalaiovw ige mediális aoristos infinitivus alakja; szó szerinti jelentése: „egy főben egyesít”, vagyis „összefoglal”.� 


A Krisztusban mindenek (ta; pavnta) egységbe foglalása kétségtelenül a teremtett világ egészére vonatkozik: az anyagi és az anyagtalan, az élő és élettelen teremtményekre egyaránt.� Ezt azonban nem úgy kell elképzelnünk, mint ami mintegy fölülről fölszippantja az istenadta különbözőségeket.� A teremtett dolgok megmaradnak sokféleségükben, de Krisztusban egymásra találnak,� mint ahogy egy zenekarban a karmester lehetővé teszi a hangok közötti harmóniát. Mindez az eszkatológiában valósul meg, amikor kinyilvánul Krisztus egyetemes uralma minden teremtmény fölött.� A világegyetem megváltottságáról Pál az ember megváltottságának összefüggésében nyilatkozik. Ez a tanítás az apostol gondolatában az ember testi föltámadásának egyenes következménye, ami pedig Krisztus föltámadásán alapszik.


Mindenekelőtt azonban az embereket egymással kell kiengesztelni, eltörölve a korábbi megkülönböztetéseket.� A választott nép kiváltságainak értelmezése és meghaladása a krisztusi üzenet lényegi újdonságához tartozik, amelynek radikális megfogalmazását Isten Pál apostolra bízta. 


Az „idők teljességében” megtestesült Fiú kereszthalála által megbékéltette a zsidóságot és a pogány népeket, amelyek az emberiség egészét szimbolizálják. Ezért róla valljuk:


(Jézus) a mi békességünk, aki a két nemzetséget eggyé tette,


és az ő testében lebontotta az elválasztó falat...,


hogy békességet szerezve, a kettőt egy új emberré teremtse önmagában.


						(Ef 2,14-15)


A pogányoknak az ígéret örököseivé közé fogadása képezi a Krisztusban megvalósuló isteni üdvterv célját: Őbenne ti is hívőkké válva megpecsételtettetek (1,13b: ejn w|/ kai; pisteuvsantej ejsfragivsqhte). Jézus Krisztus önmagában egyesíti az emberiség mind korábbi, mind utána következő egész történetét; megkeresztelkedése által megnyitotta az utat mindazoknak, akik az „új és örök szövetség” által megalapított Isten népébe kívánnak tartozni. Az emberiségének Krisztus fősége alatti egy testbe foglalása eszkatologikus esemény, melynek kozmikus vonzata van: mindent összefoglal Krisztusban (1,10: ajnakefalaiwvsasqai ta; pavnta ejn twÖ/ CristwÖ/).�


C)– A misztérium megismerése


A Genezis 1. fejezetéhez és János evangéliumának prológusához hasonlóan az Efezusi levelet kezdő ún. „nagy áldás” is összefoglalóan érinti a levél egészének nagy teológiai témáit. A levél végén olvasható mondat az 1,9a versben olvasottakra (to; musthvrion touÖ qelhvmatoj aujtouÖ) emlékeztet:� az apostol a következőképpen kérleli testvéreit: Állhatatosan könyörögjetek ... énérettem is, hogy adassék nekem az ige, ha szóra nyitom ajkamat, hogy bátran hirdessem az evangélium misztériumát (6,19: to; musthvrion touÖ eujaggelivou). Tehát a Krisztusban föltárult isteni misztériumot egyrészt már megismertük (az 1,9 versben a gnwrivzw ige aoristos-ban áll!), másrészt a könyörgés arra utal, hogy a már megszerzett ismeretünk is további elmélyítésre szorul. 


Az ember önmagától nem képes Isten titkaiba betekintést nyerni; mindezt csak isteni kinyilatkoztatás tárhatja föl az ember számára. A misztérium föltárulása ellenére azonban továbbra sem ragadható meg kimerítő módon, hanem végső soron megmarad titoknak. Ily módon a hit és az ismeret majdnem azonos egymással. A levél egészét tekintve az apostol kimutatja azt a szoros kapcsolatot, amely a kinyilatkoztatás különböző korszakai között áll fenn:


1. Isten üdvösségterve mindent megelőző valóság,


2. amely azután Krisztusban föltárult, vagyis a történelemben megmutatkozott;


3. amit a Szentlélek munkájának eredményeképpen minden egyes ember megismerhet.


A misztérium megismerése és annak hitbeli befogadása mindenkinél más-más módon történik. Az Efezusi-levél himnuszának 11-12 és 14. versei a zsidókeresztények (köztük az apostol) tapasztalatát tükrözik: ...mi, akik már azelőtt is reméltünk Krisztusban, míg a 13. vers inkább a pogányságból nemrég megkeresztelkedett keresztényekre utal: ...ti, akik megkaptátok a megígért Szentlélek pecsétjét. 


Minden történelmi korszakban és kulturális környezetben, így napjainkban is fennáll, hogy Isten misztériumának megismerése és hitbeli elfogadása egészen egyéni utakat követel. Hitünket át nem ruházhatjuk másra, legfeljebb tanúságot tehetünk róla; senki nem takaríthatja meg a megismerés és a hit Istentől neki rendelt zarándokútját.


Összefoglalásul megállapíthatjuk, hogy az Efezusi levelet kezdő „nagy áldás” tulajdonképpen meditáció Isten nagy tetteiről, amelyeket Krisztusban vitt végbe. Az apostol gyakorlati célja, hogy keresztény olvasóinak bemutassa Isten misztériumát, amely szilárd alapot biztosít életünk formálásához. Az egész keresztény közösség hálát ad az üdvösség ajándékáért, amelynek megvalósulása három fázisra különíthető:


1. Az idők kezdete előtt: az eleve elhatározás és kiválasztás fázisa (1,4-6);


2. Az idők teljességében: a megvalósulás fázisa (1,7-10);


3. Az eszkatológiában: a beteljesedés fázisa (1,11-14).


Az apostol az áldott jelenből tekint vissza Isten kezdeményezésére: ujjongó örömmel ismeri el és vallja meg az Atyaisten üdvösségtervének megvalósulását. Aki Istenben csak félelmetes bírót lát, az megrendül elhatározása (1,11: provqesij), akarata (1,11: qevlhma), és szándéka (1,11: boulhv) miatt. Aki azonban a dicséret és a hálaadás felől közelíti meg a misztériumot, annak ajkáról a kegyelem dicsőségének magasztalása (1,6: e[painoj dovxhj thÖj cavritoj) tör föl, hiszen jól tudja, hogy Isten nem megfoszt, hanem megajándékoz; nem él vissza uralkodói hatalmával, hanem irgalmas szeretetben (1,4: ejn ajgavph/) veszi körül választottjait. Aki Fiát el-nem-múló szeretettel veszi körül (1,6: hjgaphmevnoj), minket is kiválasztott, hogy Jézus Krisztus által fogadott fiaivá tegyen (1,5: uiJoqesivaj). Isten föltétlen és mindent megelőző szeretete vezetett oda, hogy a bűn szolgaságából kimentse az embert (1,14: ajpoluvtrwsij). A bűnök bocsánata nem Isten elnéző, felszínes magatartását jelenti, hanem Egyszülöttje vére által történt. 


Jelen idejű igealakkal elsőként a 1,7 versben találkozunk: a megváltást birtokoljuk  (e[comen th;n ajpoluvtrwsin), ami ily módon kiemelt jelentőséget kap: nem egy elmúlt eseményről szól, hanem amelyet „itt és most” magunkénak tudhatunk, sőt aminek megfelelően életünket kell alakítanunk.


Isten Krisztusban (ejn CristwÖ/) tárta fel akaratának titkát, amelyet elhatározott őbenne (1,9b: h}n proevqeto ejn aujtwÖ/); gyermekké fogadásunk is őbenne valósult meg, a bűnük bocsánata pedig az ő vére által (1,7: dia; touÖ ai{matoj aujtouÖ). Tehát mindaz, amiért hálát ad a keresztény közösség, élükön az apostollal, el nem szakítható Jézus személyétől. Krisztus megtagadása tehát Isten ajándékának nélkülözését jelenti.


A kegyelem műve azonban nem fogy ki: Isten a bölcsesség és megértés (1,8: sofiva kai; frovnhsij) ajándékával is elhalmozza az embert. Ezáltal az ember minden élethelyzetben képes megtalálni helyét és meghozni azt a helyes döntést, amely boldogulására vezet. Mindez föltételezi, hogy az ember megmaradjon azon a helyen, amit Isten neki a teremtéskor szánt.


Krisztus az a fókuszpont, akiben minden teremtmény megtalálhatja transzcendens egységét, miközben teremtésükben kapott Isten-adta különbözőségüket továbbra is birtokolják. Krisztusban (ejn CristwÖ/) látjuk föltárulni és megvalósulni Isten üdvösséget adó tervét.


Isten áldásának nincs más forrása, mint Isten nagylelkűsége, és nincs más célja, mint dicsőségének magasztalása. Minden Istentől származik, és kell, hogy visszadjuk neki. Isten dicsőítése nem hízelgő szavakból vagy rettegő félelemből áll, hanem a szív mélyéből fakadó ujjongó hálaadásból.


Az 1,3-14 szakaszról a korábbiakban kimutattuk az őskeresztény himnusz liturgikus használatának nyomait. De az újszövetségi kantikumok sorába tartozva mind a mai napig integráns részét képezi az egyház hivatalos imádságának.� Minden idő kereszténye számára az imádság modelljét láthatjuk benne. Különösen azért tarthatjuk mintaértékűnek, mert a személyes vonatkozások említése mellett a központi helyet az Isten üdvözítő tevékenységéért való hálaadás foglalja el, míg a modern imádságok túlzottan individuális jellegűek, és így gyakran teológiai mélységek nélkül maradnak. Az előttünk álló himnusz teológiai gazdagsága felöleli a minden kezdet előtti kiválasztást, majd a krisztológiai kinyilatkoztatáson és ekkléziológiai dimenzión keresztül eljut az eszkatologikus beteljesedésig, és így a teljes katekizmus vázát nyújtja. Tárgyát tekintve az áldás az Atyaistenre és üdvözítő tetteire irányul, alanya pedig a keresztény közösség, amely ezáltal újra meg újra megvallja hitének tartalmát. Az ún. „nagy áldás” élő és dinamikus egységének helyes megértése érdekében elengedhetetlen azonosulnunk azzal az Egyházzal, melyet Isten minden mennyei lelki áldással megáldott Krisztusban (1,3). 


Az Isten Krisztusban feltárulkozó misztériumát bemutató „nagy áldás” elemzése után – az első fejezetben említettek szerint, és a lelki élet belső dinamizmusának megfelelően – hálaadás következik a levélben. Miután az Istenre irányuló áldás elhangzik mindazért, amit választottainak titkaiból kinyilvánított, a szerző kifejezi háláját a feltárt titkokért, s mindazért, ami ebből következően a közösség életében megvalósulhatott.�


D)– A kinyilatkoztatás fogalma a Corpus Paulinum-ban


A különféle események együttes sokaságán kívül a történelem fogalmához az a plusz is hozzátartozik, hogy Isten tervét, szándékát is kitapinthatjuk belőle.� A történelem végső soron Isten önkinyilatkoztatásának története, vagyis üdvösségtörténet.� 


A következőkben az Ef 3,1-13 szakasz szövegének elemzése által rámutatunk arra az üdvösségtörténeti fordulatra, amely Isten Fia megtestesülése által valósult meg. Azelőtt az ígéret szövetségein kívül élők, mint „pogányok” minden reményt nélkülözve éltek (vö. 2,12), attól kezdve pedig az ígéret részeseivé és társörököseivé váltak az evangélium által (3,6: dia; tou' eujaggelivou).� A misztérium, amelyre hosszú időn át csend borult, most Jézus Krisztusban nyilvánvaló lett (vö. Róm 16,26: fanerwqevntoj de; nuÖn). Az üdvösség horizontja tehát Krisztusban kitárult, hogy a Lélek minden teremtményt összegyűjtsön az Atyánál.


D. 1. – Az Efezusi levél 3,1-13 szakasza


A szakasz a kinyilatkoztatást érintő témákban feltűnően gazdag: kinyilatkoztatás (3.: ajpokavluyij), ismertté tesz (3.5.10.: gnwrivzw), világossá tesz (8.: fwtivzw), majd annak ellentéte: elrejt (9.: ajpokruvptw). A kinyilatkoztatás tárgya a misztérium (3.4.9.: to; musthvrion), amely Krisztus titka (4.: musthrivon tou' Cristou'; vö. 8. vers), és amelynek megvalósulása (9.: hJ oijkonomiva) Isten sokféle bölcsességében (10.: hJ polupoivkiloj sofiva tou' qeou') nyer kifejeződést. 


A fentiekben kiemelt kifejezések (amelyekhez még odakapcsolható a mennyei fejedelemségek és hatalmasságok szókapcsolat is) bőségesen megtalálhatók az apokaliptikus irodalomban; a bölcsesség (10.: sofiva) és értelem (4.: suvnesij) pedig a bölcsességi írások kulcsszavai. Mivel a titok elrejtettsége és föltárulása az apokaliptikus írások központi témája, joggal gondolunk arra, hogy ez a szellemi irányzat nagy hatást gyakorolt az Efezusi levél szerzőjére. Észre kell venni azonban a lényeges különbséget: míg a kereszténység előtti és azon kívüli apokaliptika szerint a misztérium valahol keresendő, addig a keresztény szerzők valakiben, pontosabban Krisztusban látják föltárulni Isten addig rejtett titkát.�


Az Efezusi 3,1-13 szakasza párhuzamba állítható a Kolosszei levél 1,23-29 szakaszával. Az apostol hangsúlyozottan kiemeli, hogy a kinyilatkoztatás egyedül Isten kegyelmének köszönhető (3,2: cavrij tou' qeou'), mert az ő tetszése szerint (1,9: kata; th;n eujdokivan aujtouÖ) és akaratának szándéka szerint (1,11: kata; th;n boulh;n touÖ qelhvmatoj aujtouÖ) valósult meg Krisztusban.� Isten ismerete nem az ember kezdeményezésének köszönhető, hanem elsődlegesen Isten az, aki ismer bennünket (vö. Gal 4,9),� és választottaival megismerteti misztériumát (vö. Ef 1,9; 3,3; Kol 1,27). 


D. 2. Az isteni kinyilatkoztatás címzettjei


Autentikusnak tartott leveleiben Szent Pál apostol a kinyilatkoztatást mindenek előtt eszkatologikus valóságként értelmezi,� és mindig hangsúlyozza isteni eredetét (2Kor 5,18: ta; de; pavnta ejk touÖ qeouÖ; vö. 1Kor 11,18). A Rómaiakhoz írott levelében így tanít: Ami megismerhető az Istenből, az nyilvánvaló előttünk, mivel Isten nyilvánvalóvá tette számunkra (1,19: oJ qeo;j ga;r aujtoiÖj ejfanevrwsen). A Teremtés könyvére utal, amikor azt írja: Isten ugyanis, aki ezt mondta: „Sötétségből világosság ragyogjon fel”, ő gyújtott világosságot szívünkben, hogy felragyogjon előttünk Isten dicsőségének ismerete (2Kor 4,6). Az ember felelősségét hangsúlyozva Pál apostol kijelenti, hogy mindenki elegendő lehetőséget kap a láthatatlan Isten megismerésére: alkotásaiból a Teremtő felismerhető (vö. Róm 1,19-21).� De amint Isten különbözőnek teremtette az embereket, úgy különféle az a mód, ahogyan kapcsolatba lép velük. Tehát mindenki elegendő, de nem egyforma lehetőséget kap Isten megismerésére.


A páli levélgyűjtemény „apostoloknak” és „prófétáknak” nevezi mindazokat, akiknek Isten föltárja önmagát. A két elnevezés szorosan összefügg: olyan szolgálatokat jelölnek, amelyek egymásra épülnek. Az „apostol” elsődlegesen Krisztus föltámadásának tanúját jelöli,� a „próféta” pedig a hittitkok megértője és megfogalmazója.� Míg az apostol elsődleges kötelessége a hitetlenek előtti tanúságtétel Krisztus föltámadásáról, addig az újszövetségi „próféta” küldetése inkább a hívőkhöz szól,� hogy buzdítva, vigasztalva építse az egyház közösségét (vö. 1Kor 14,3-4).


Apostoli meghívásáról vallva Szent Pál Isten szabad kezdeményezését emeli ki (vö. Gal 1,15: eujdovkhsen); az általa hirdetett evangéliumról pedig határozottan állítja, hogy Jézus Krisztus kinyilatkoztatásából kapta (vö. Gal 1,12),� amikor Isten föltárta hatalmát a föltámadt Krisztusban. Pál és a többi apostol egyaránt Isten akaratából (dia; qelhvmatoj qeouÖ)� lettek apostollá illetve prófétává, és a Lélek erejében teljesítik küldetésüket.� 


Az előzőekben idézettek alapján úgy látszik, mintha Isten csak keveseknek („apostoloknak és prófétáknak”) nyilatkoztatná ki önmagát. A Kol 1,26-ot olvasva azonban a horizont kitágul: a misztérium, amely örök idők és nemzedékek óta rejtve volt, most megnyilvánult az ő szentjeinek. Az a sokféle szolgálat, amit az egyházban megkülönböztethetünk, és amiket már az apostoli kor is szükségesnek tartott, végső soron arra való, hogy minden emberhez eljuttassa az örömhír üzenetét, és felépítse Krisztus testét.�


D. 3. A Lélek szerepe a kinyilatkoztatásban


Az Efezusi levél 3. fejezetének 5. versében a következőket olvassuk: (Krisztus misztériuma ... most) ajpekaluvfqh toiÖj aJgivoij ajpostovloij aujtouÖ kai; profhvtaij ejn pneuvmati. Az apostol írása többféle teológiai értelmezést kínál aszerint, hogy a mondatot nyelvtanilag és logikailag miként értelmezzük.


Hogyan értsük az ejn pneuvmati kifejezést? Az ejn Cristů-hoz hasonlóan� komplex, sőt transzcendens jelentéstartalmat hordoz, ezért nem egyformák a fordítások („Lélek által”, „Lélekben”, „Lélek szerint”). A. Feuillet meglátása szerint a „Krisztusban” formula a keresztény egzisztencia objektív alapjára, míg a „Lélekben” kifejezés annak szubjektív és benső szempontjára mutat rá.�


A „passivum divinum”-ban álló ajpokaluvptw ige a kinyilatkoztatás folyamatában Isten kezdeményezésére mutat rá,� az aujtouÖ névmás Krisztus apostolaira (H. Schlier szerint prófétáira is) vonatkozik, az ejn pneuvmati pedig arra utal, hogy mindez a Lélek erejében történik. Tehát a lehetséges mondattani fölfogások közül� az elsőként fölvázoltat tartjuk a legjobb értelmezésnek, illetve az ötödiket tartjuk még elfogadhatónak. 


Fenti megállapításunkat azzal kívánjuk megtámogatni, hogy más páli írásokat is áttekintünk abból a szempontból, hogy a Szentlélek kinyilatkoztatásban betöltött szerepét megvilágosítsuk.


Pál apostol tisztában van azzal, hogy igehirdetése sokakban megütközést kelt: a megfeszített Krisztus a zsidóknak botrány, a pogányoknak pedig balgaság – írja az 1Kor 1,23-ban; akik azonban a Szentlélek örömével (1Tessz 1,6: meta; caraÖj pneuvmatoj aJgivou) fogadják az igét, azoknak mindez Isten ereje és bölcsessége (1Kor 1,24; vö. 1,18). 


A hirdetett örömhír nem pusztán szavak által jut el az emberekhez, hanem Isten Lelkének bizonyító ereje által.� Másrészt az evangélium befogadása vagy elutasítása hátterében is a Szentlélek műve fedezhető fel: Aki Isten Lelke által szól (ejn pneuvmati qeouÖ lalwÖn levgei), az egy sem mondja: »Átkozott legyen Jézus«; de azt sem mondhatja: »Jézus az Úr«, hacsak nem a Szentlélek által (1Kor 12,3: eij mh; ejn pneuvmati aJgivw/).� Tehát Isten Lelke nemcsak külső, objektív feltétele a kinyilatkoztatásnak, hanem az ember megtisztításával bensőleg teszi lehetővé a kinyilatkoztatás befogadását (vö. 1Kor 6,11). 


Az Istentől eredő Lélek (1Kor 2,12: to; pneuÖma ejk touÖ qeouÖ) új életet fakaszt: ő imádkozik az emberben,� és általa Krisztus gondolatainak (1Kor 2,16: nouÖ" CristouÖ) birtokában él a hívő. Általa vagytok – emlékezteti olvasóit Pál apostol – Krisztus Jézusban, aki Istentől bölcsességünkké, megigazulásunkká, megszentelődésünkké és megváltásunkká lett (1Kor 1,30). Érdemes felfigyelni itt arra, hogy Szent Pál mindezeket Krisztusról állítja, és így megvilágítja, hogy amint Istenben, úgy Krisztusban sem lehet szétválasztani létét és működését.�


A „Corpus Paulinum” írásait olvasva meggyőződhetünk arról, hogy a keresztény, vagyis a krisztusi élet (ejn Cristů) el nem választható a Szentlélek működésétől: az igazi örömet a Lélek fakasztja (vö. Róm 14,17), ugyanakkor a hívő az Úrban éli át (Fil 3,1; 4,4.10: ejn kurivw/); Isten szeretete, amely Jézus Krisztusban nyilvánul meg (vö. Róm 8,39) a Szentlélek által adatik számunkra (Róm 5,5: dia; pneuvmatoj aJgivou touÖ doqevntoj hJmiÖn). Ugyanez állapítható meg a békéről (vö. Róm 14,17 és Fil 4,7), a szabadságról (vö. 2Kor 3,17 és Gal 2,4), az életről (vö. 2Kor 3,6 és Róm 8,2; 6,23; 2Kor 4,10; stb.) és a dicsőségről (vö. 2Kor 3,8 és Fil 4,19).�


A Krisztusban való új életről Pál apostol úgy ír, mint amely a hívő számára már megadatott ajándékul (1Kor 2,12: carisqevnta; vö. Róm 5,5; 1Tessz 4,8), ugyanakkor nem lehet azt egyszeriben birtokba venni, hanem mint szeretetkapcsolatot� a mindennapokban kell megélni.


Az ember még embertársát sem képes megérteni;� mennyivel inkább így van ez a mindenható Istennel!� Az embert csak Teremtője ismeri a maga teljességében.� Szent Pál meggyőzően érvel amellett, hogy egyedül a Szentlélek képes behatolni Isten titkaiba: A Lélek mindent megvizsgál, még Isten mélységeit is (1Kor 2,10: to; ga;r pneuÖma pavnta ejraunaÖ/, kai; ta; bavqh touÖ qeouÖ); majd így folyatja: Senki sem ismerheti, ami Istenben van, csak Isten Lelke (2,11b: ta; touÖ qeouÖ oujdei;j e[gnwken eij mh; to; pneuÖma touÖ qeouÖ). 


Érdemes megfigyelni, hogy az ejraunavw ige mind a Septuagintában, mint az Újszövetség írásaiban értelmi képességet feltételező kutató tevékenységet jelent, vagyis alanya soha nem élettelen tárgy, élő növény, de még csak állat sem, hanem mindig az ember vagy Isten.� Míg a Teremtő tökéletesen ismeri teremtményét, addig az ember szüntelen vágyódik arra, hogy mind teljesebb istenismeretre jusson; ez azonban csak az által lehetséges, Aki tökéletes egységben van Istennel, az Atyával, vagyis a Szentlélek segítségével. 


Isten kinyilatkoztatása a Lélek erejéből fogalmazódik meg az apostolok és próféták ajkán, akik tehát nem saját bölcsességüket adják tovább, hanem amit Isten Lelke sugall számukra. Az apostol erről így ír a korintusi híveknek (1Kor 2,13):


a} kai; lalouÖmen�
Ezeket hirdetjük is,�
�
oujk ejn didaktoiÖj ajnqrwpivnhj sofivaj lovgoij�
de nem emberi bölcsességből tanult szavakkal,�
�
ajll! ejn didaktoiÖj pneuvmatoj,�
hanem a Lélektől jött tanítással,�
�
pneumatikoiÖj pneumatika; sugkrivnontej�
a lelki dolgokat a lelki embereknek magyarázva.�
�



Az újszövetségi Szentíráshoz készített görög nyelvtanában N. Turner rámutat arra, hogy az 1Kor 2,13-ban szereplő didaktoiÖj – a Jézus által is idézett (Jn 6,45: Mindnyájan Isten tanítványai lesznek) – az Iz 54,13-ban olvasható pavntaj tou;j uiJouvj sou didaktou;j qeouÖ prófécia hatását viseli.� A didaktou;j qeouÖ és a didaktoiÖj pneuvmatoj párhuzamos használata jelzi, hogy Szent Pál nem egyszerűen lelki tanításokról szól, hanem egyértelműen az Isten Szentlelkéből eredő kinyilatkoztatásról. 


A keresztény bölcsességről tanítva Pál apostol a szembeállítás irodalmi formáját alkalmazza. De meglepő módon – ahelyett hogy a „lelki bölcsességet” (pneumatikľ sofiva) helyezte volna szembe az „emberi bölcsességgel” (ajnqrwpivnh sofiva) – az előző versben Isten ajándékaként említett, a bölcsességet hordozó Lélekre (pneuÖma-ra) tesz utalást. Az evilági bölcsességgel így a Lélek által tanított isteni bölcsesség áll szemben.� 


Szent Pál tehát tudatában van annak, hogy apostoli küldetése teljesen Isten Szentlelkétől függ:


– Ő tárja föl Isten rejtett titkait, amelyek a világ üdvösségére vonatkoznak;


– Ő teszi ismertté azt a sokféle adományt, amellyel Isten élteti népét;


– Ő adja ajkára azokat a szavakat, amelyekkel Krisztus evangéliumát hirdetnie kell.


A bölcsességgel foglalkozó, pneumatologikus jellegű szakasz elemzése után kézenfekvő, hogy a következőkben a Lélek által tanított bölcsességből merítve Isten megismerésének céljára fordítsunk figyelmünket.


E)– A megismerés célja


Imádságában az apostol azt kéri Istentől, hogy mind teljesebb istenismeretre vezesse olvasóit. A következőkben arra keressük a választ, hogy miben áll a keresztségben kapott belső, lelki megvilágosodás. Gondolatmenetünket arra a felosztásra építjük, amit a célhatározói mellékmondatnak alárendelt kérdő tárgyi mellékmondokat kezdő tivj illetve tiv kérdőszavak elénk rajzolnak.


E. 1. Az isteni meghívásból fakadó remény


Az ember szemszögéből tekintve mindennek kezdetén Isten meghívása áll (1,18: klhÖsij). A meghívás szoros összefüggésben áll a fejezet elején olvasott himnusz kulcskifejezéseivel,� miszerint Isten előzetes elhatározásának megfelelően (vö. 1,5: proorivsaj) kiválasztott (1,4: ejxelevxato) bennünket, hogy örök tervét véghez vigye. 


Azáltal, hogy Jézus magára vette a gyűlölet keresztjét, kiengesztelődést hozott a világba (vö. 2,14-18). Az Atyaisten föltámasztotta őt, és mindent neki alávetve jobbjára emelte (vö. 1,20-22). A keresztény remény abban áll, hogy akik a keresztségben szintén meghaltak a bűnnek, azok Krisztus által már szintén új életre támadtak (vö. 2,6); akik Isten hívásának egész lényükkel igyekeznek megfelelni, azok már a belső ember (3,16: oJ e[sw a[nqrwpoj), az új ember (4,24: oJ kaino;j a[nqrwpoj) képmását hordozzák.� Mindazok, akik válaszolnak Isten meghívására, azok az egy keresztség által a Szentlélekben felépítik Krisztus misztikus testét, az Egyházat (vö. 1,22-23; 4,4-5.12). A paradox helyzet abból adódik, hogy időben élünk és most még csak elővételezni tudjuk a végső beteljesedést: a „fogadott fiúság” (vö. 1,5) ugyan már megvalósult Krisztusban, de mennyei örökségünket még csak reményben birtokoljuk (vö. 1,12). 


E. 2. Az isteni örökség gazdagsága


Az Ef 1,18 második kérdő tárgyi mellékmondata kettős birtokos szerkezetet tartalmaz: oJ plouÖtoj thÖj dovxhj thÖj klhronomivaj aujtouÖ. A plouÖtoj thÖj dovxhj kifejezés többször, de nem teljesen azonos szövegösszefüggésben szerepel a „Corpus Paulinum”-ban:� az Ef 3,16-ban azért fohászkodik az apostol, hogy az Atya „dicsőségének gazdagsága szerint” olvasói megerősödjenek, és „belső emberré” váljanak. A Kolosszei levélben az említett kifejezés Krisztus misztériumához kapcsolódik, ti. ott Krisztus titkának dicsőségét magasztalja az apostol (1,27).� 


A birtokos szerkezet másik fele a Krisztusban kapott örökség tartalmát, a dicsőséget juttatja kifejezésre: dovxhj thÖj klhronomivaj aujtouÖ. Érdemes felfigyelni arra, hogy az Efezusi levélben az „örökség” mindannyiszor a zsidó- és pogánykeresztények Krisztusban kapott közös kincsét fejezi ki (1,14.18; 3,6; 5,5). Heinrich Schlier megállapítása szerint� az ejn toiÖj aJgivoij (1,18) kifejezés a mennyei örökségnek nemcsak jelenleg élő „haszonélvezőit” jelenti, hanem az elhunyt szenteket és minden teremtményt is, akiket Krisztusban egységbe foglal az Atya (vö. 1,10: ajnakefalaiwvsasqai ta; pavnta ejn twÖ/ CristwÖ/, ta; ejpi; toiÖj oujranoiÖj kai; ta; ejpi; thÖj ghÖj).�


D. 3. Isten hatalmának felmérhetetlen ereje


Az apostol közbenjáró imádságának harmadik kérdő tárgyi mellékmondata az előzőhöz hasonlóan egymásba rakott birtokos szerkezetekből áll. Szó szerinti fordításban nehézkes mondat áll előttünk: az ő hatalmának a kiemelkedő nagysága rajtunk, a hívőkön, az ő ereje hatalmának tevékenysége szerint (1,19: to; uJperbavllon mevgeqoj thÖj dunavmewj aujtouÖ eijj hJmaÖj tou;j pisteuvontaj kata; th;n ejnevrgeian touÖ kravtouj thÖj ijscuvoj aujtouÖ). A rokonértelmű szavak halmozása által (duvnamij, evjnergeia, kravtoj, ijscuvj) – az 1,3-12 versek stílusához hasonlóan – az apostol Isten mindenhatóságának kimondhatatlan erejét próbálja kifejezésre juttatni. A uJperbavllw igével találkozunk néhány verssel később is, ahol Isten kegyelmének mindent felülmúló gazdagságát magasztalja az apostol (2,7: to; uJperbavllon plouÖtoj thÖj cavritoj aujtouÖ). A pogány görög elképzeléssel szemben, az apostol levelében nem valami vad és személytelen erőről van szó,� hanem a Krisztusban is munkálkodó (vö. 1,20) személyes valóságról. 


Az Efezusi levélhez írt kommentárjában H. Schlier rámutat arra, hogy tivj illetve tiv kérdőszavak által bevezetett mondatok nem függetlenek egymástól, hanem a végső reménységről szóló első mellékmondatot a Krisztusban kapott örökségről szóló második és az isteni hatalom mérhetetlenségét bemutató harmadik mellékmondat értelmezi.� 


Másrészt kimutatható – és ezt az alábbi rajzzal szemléltetjük –, hogy a megismerés a mennyei beteljesülés elővételezésére irányulnak itt a földön. Az Ef 1,18-19 tanúsága szerint a megismerés tárgya változatosságot mutat: az elsőnek alanya az ember, aki meghívottságából fakadó reménye által Isten világába emelkedik (a rajzon jobbra mutató nyíl szemlélteti); a harmadikban az apostol Isten mérhetetlen hatalmának földi megnyilvánulásáért könyörög (balra mutató nyíl); a második kérés pedig mindkét irányt magába foglalja, vagyis a Krisztusban kapott mennyei örökségnek már itt a földön örvendhetnek a hívők, de csak a szentek társaságában, a mennyben vehetik birtokba.


A 19. verssel lezárul a 15. verssel kezdődő szakasz, amely az apostol hálaadó és közbenjáró imádságát tartalmazza. A szakaszt irodalmilag és teológiailag egységbe foglalja a „hit” gondolata: a levél címzettjeinek hitéért ad hálát az apostol (vö. 1,15: ajkouvsaj th;n kaq! uJmaÖj pivstin ejn twÖ/ kurivw/ !IhsouÖ), és azért könyörög, hogy felismerjék Isten hatalmát hívei felett (vö. 1,19: hJ dunavmij aujtouÖ eijj hJmaÖj tou;j pisteuvontaj). 


Az Efezusi levél első fejezetének végén, a 20-23. versek alkotta szakaszban Isten felmérhetetlen hatalmáról olvasunk apostoli tanítást. Az itteni gondolatok visszatérnek a 3,20-21-ben is, ahol dicsőítésként a következőket olvassuk: 


Neki pedig, aki a bennünk működő erővel mindent megtehet 


azon fölül is, amit kérünk vagy megértünk: 


dicsőség legyen az egyházban és Krisztus Jézusban


minden nemzedéken át örökkön örökké. Ámen.





� Az aoristos igealak egyszeri, múltbeli eseményt jelöl.


� A Nestle-Aland26 kritikai kiadásban huszonhat sort tesz ki a vizsgálandó görög nyelvű körmondat. E. Norden, a híres klasszika-filológus így jellemzi: „Das monströseste Satzkonglomerat das mir in griechischer Sprache begegnet ist.” (Agnostos Theos. Untersuchungen sur Formengeschichte religiöser Rede, Berlin 1912; úny. Darmstadt 1971, 253).


� Coppieters, H.: „La Doxologie de la Lettre aux Éphésiens”, in Revue biblique 6 (1909), 74-88.


� Ramaroson, L.: „La grande bénédiction (Ep 1,3-14)”, in Science et esprit 33/1 (1981), 95.


� Ramaroson, L.: „La grande bénédiction”, 101.


� Ramaroson cikkében szó szerint „euloghia fondamentale”-t olvashatunk.


� Charles Masson, L’épîtres de S. Paul aux Ephésiens című 1953-ban megjelent kommentárjában (Commentaire du Nouveau Testament 9, Neuchâtel-Paris) bemutatott irodalmi struktúrát ismeri és annyiban fölhasználja, hogy a hat versszakos beosztást lényegileg tőle veszi át; a ritmikusságot azonban nem formai, hanem tartalmi szempontokra építi és így szellemi elődjénél sokkal ötletesebb eredményre jut.


� Grelot, P.: „La structure d`Éphésiens 1,3-14”, in Rivista biblica 96/2 (1989), 193-209.


� Henry Coppieters a Revue biblique 6. számának 74-88. oldalán olvasható cikkében már rámutatott bizonyos igék és participiumok struktúrát kijelölő szerepére, de ennél tovább nem jutott. 


� Vö. Grelot, P.: „La structure...”, 205.


� Lásd Alonso Schökel, L.: Manuale di poetica ebraica, Queriniana, Brescia 1989, 65-79.


� Vö. Ef 5,19; Kol 3,16.


� Sajnos semmilyen írásos emlék nem áll rendelkezésünkre, ami bizonyítékul szolgálna arra vonatkozólag, hogy e himnuszt az ősegyház liturgiája ilyen formában imádkozta-e. Ha erről tárgyi bizonyíték nem is maradt fenn, a fentiekben ismertetett grammatikai, stilisztikai és teológiai érvek a szöveg liturgikus használatát támasztják alá. 


� Vö. János evangéliumának prológusa.


� Pedig a páli levelek elején a kegyelem és békesség Atyánktól, az Istentől sztereotip formula a szokásos: vö. Róm 1,7; 1Kor 1,3; 2Kor 1,2; Gal 1,3.4; Ef 1,2; Fil 1,2; Kol 1,2; 2Tesz 1,1; Filem 3.


� Szintén ez a formula olvasható a következő versekben: Róm 15,2; 2Kor 1,3; 11,31; Kol 1,3; 1Pét 1,3.


� Vö. Penna, R.: La lettera agli Efesini, 86.


� A profán nyelvhasználatban „anyagtalan”, „belső”; vö. Györkösy A. – Kapitánffy I. – Tegyey I.: Ógörög – magyar nagyszótár, Bp. 1990. 


� Varga Zs.: Újszövetségi görög-magyar szótár, Bp. 1992.


� A Qumránban talált szövegek között, az Áldások Gyűjteményében is találunk a fenti „lelki áldás”-ra emlékeztető kifejezést, például: „Isten kegyelme árasszon el téged az ég minden áldásával” (1QSb 1,5); vagy egy kissé odébb ezt olvassuk: „Kegyelmezzen neked a szent lélekkel és irgalmazzon neked” (2,14). Moraldi, L. (szerk.): I manoscritti di Qumrân, Classici UTET, Torino 1994, 200.


� Pierre Benoit megállapítása szerint: „A metaforikus értelmezés itt tévútra vezet” (Exegčse et théologie II, Paris 1968, 59).


� Vö. Ef 1,20; 4,9-10 stb.


� Vö. Kol 1,16.


� Vö. Ef 1,21-22.


� E sokszor használt fogalom tisztázására vállakozik W. H. Harris nemrég megjelent tanulmányában: „The «Heavenlies» Reconsidered: oujranovj and ejpouravnioj in Ephesians”, Bibliotheca Sacra 148 (1991), 72-89.


� Vö. Kol 3,2; Fil 3,19. A két világ hasonló szembeállítása olvasható János evangéliumában: Ha földi dolgokról (ta; ejpivgeia) szóltam nektek, és nem hisztek, akkor hogyan fogtok hinni, ha majd a mennyeiekről (ta; ejpouravnia) szólok nektek? (3,12)


� A musthvrion szó 28 újszövetségi előfordulása közül 26 esetben a Krisztusban megvalósult isteni titokról olvasunk (pl. Kol 1,26-26; 2,2; 4,3; stb.); egyedül a Jelenések könyvében találjuk más értelemben (17,5.7), bár a „parázna asszony”, Babilon titka szintén nem függetleníthető Krisztus misztériumától. Vö. Bornkamm, G.: „musthvrion”, in TWNT IV, 809-834.


� Bár a Bibliában nem, de a rabbinikus zsidóságban megtalálható az a meggyőződés, hogy Isten öröktől fogva, már a világ teremtése előtti kiválasztotta Izraelt. A rabbinikus irodalom Genezis-kommentárjában a következő történetet olvashatjuk: „Egy utód nélkül levő király egyszer elment a piacra, hogy tollat és tintát vásároljon fiának. Ezt látva, az emberek elcsodálkoztak (hiszen nincs is fia!), de ő elmondta, hogy csillagjósnál járt, aki megjósolta neki gyermeke születését. Hasonlóan – zárul a midrash – Isten is Izraelre való tekintettel teremtette a világot.” (Gen Rabba 1,4). NB! Az idézett rabbinikus magyarázat a Kr.u. IV. századból való. Forrás: Strack, H. L. – Stemberger, G.: Introduction au Talmud et au Midrash, Cerf, Paris 1986, 119-120.


� Az idők kezdete előtti meghívottságunkról a Timóteushoz írt második levélben is olvashatunk: (Isten) mentett meg minket és ő hívott el szent hívással, nem a mi cselekedeteink alapján, hanem saját elhatározásából és kegyelme által, amelyet Krisztus Jézusban örök idők előtt (pro; crovnwn aijwnivwn) adott nekünk (2Tim 1,9). 


A világ teremtése előtt (1,4: pro; katabolhÖj kovsmou) jellegzetesen zsidó szófordulat olvasható még a következő versekben: Jn 17,24; Jel 13,8; 17,8; 1Pt 1,20; valamint ajpo; katabolhÖj kovsmou formában a következő helyeken: Mt 25,34; Lk 11,50; Zsid 4,3; 9,26.


� Vö. 1Kor 2,8; Kol 1,26; Róm 16,25.


� A keresztény teológusok között időről időre felvillanó viták sorozatához vezet annak tisztázása, hogyan értsük a 4. és 5. versekben olvasható kiválasztást és az előre elrendelést. Már az V. században tudunk Szent Ágoston és Pelágiusz vitájáról („ad gratiam post” vagy „ante praevista merita”); később Luther ugyanezt a kérdést feszegeti; lásd Franz Mussner: „Lineamenti fondamentali della teologia della grazia nel N.T.” és Magnus Löhrer: „Azione della grazia di Dio come elezione dell’uomo”, in Misterium salutis IV/III, 9. kötet, Queriana, Brescia 1975, 29-53 és 217-295. 


� Pl. Nekem, minden szent között a legkisebbnek adatott az a kegyelem, hogy... világossá tegyem mindenki előtt a misztérium megvalósulásának rendjét (hJ oijkonomiva touÖ musthrivou), amely öröktől fogva el volt rejtve Istenben, mindenek teremtőjében (3,8-9).


� Lásd erről Schrenk tanulmányát a TWNT, II. kötetének 737-749. oldalain.


� Isten választott ki minket magának (1,4: ejxelevxato hJmaÖj ejn aujtwÖ/).


� A nuÖn, mint időhatározó szó gyakran használatos az új korszak kezdetének meghatározására, vö. ... misztérium, amely kezdettől fogva el volt rejtve a mindent teremtő Istenben. Így legyen nyilvánvaló most (nuÖn) az egyház által Isten sokféle bölcsessége (Ef 3,9-10); ... misztérium, amely századok és nemzedékek óta rejtve volt, s amelyet most (nuÖn) kinyilatkoztatott szentjeinek (Kol 1,26); Isten pedig ezt az igazságát most (nuÖn) nyilvánvalóvá tette a Krisztusban való hit által minden hívőnek (Róm 3,22) stb.


� Pl. Izrael az én elsőszülött fiam (Kiv 4,22).


� E kifejezést az Újszövetségben csak a páli írásokban találjuk; a görög-római jogi nyelvből  származik. Az örökbefogadás intézménye a zsidó hagyományban ismeretlen; vö. Drago, P. A.: „La nostra adozione a figli di Dio in Ef 1,5”, in Rivista biblica 19 (1971), 204.


� Vö. Varga Zs.: Újszövetségi görög-magyar szótár, Református Zsinati Iroda Sajtóosztálya, Budapest 1992, 955.


� Ilyen értelemben nevezhető a Szentlélek így: pneuÖma uiJoqesivaj (Róm 8,15; vö. 8,23).


� Vö. (Isten) világosítsa meg lelki szemeteket, hogy meglássátok: milyen reménységre hívott meg minket, milyen gazdag az ő örökségének dicsősége a szentek között (1,18); ... a pogányok örököstársaink, velünk egy test, és velünk együtt részesek az ígéretben is Krisztus Jézusért az evangélium által (3,6). Vö. Gal 4,7; Ef 5,5.


� Thorday A.: A szövetség mint ajándék és elkötelezettség, Agapé, Szeged 1996.


� Vö. Lássátok meg, milyen nagy szeretetet tanúsított irántunk az Atya: Isten gyermekeinek neveznek minket, és azok is vagyunk (1Jn 3,1).


� Egyes, főként nyugati szövegtanúknál az 1,23 versből hiányzik a fogadott fiúság (uiJoqesiva) szó; mivel ez névelő nélkül áll, és a testünk megváltása kifejezés viszont névelővel, arra gondolhatunk, hogy a másoló egyszerűen nehézkesnek, nem idevalónak, és a 15. verssel ellentmondónak tartotta a uiJoqesiva kifejezést, s ezért hagyta el. Vö. Metzger, B. M.: A Textual Commentary, 517.


� Vö. Farkasfalvy, D.: A római levél, 106. Hasonlókat olvashatunk Agusto Drago idézett cikkének 218. oldalán, aki pedig  Stanislas Lyonnet: Exegesis epistulae ad Romanos című egyetemi jegyzetére hivatkozik (Pontificio Istituto Biblico, Róma 1966, 249).


� A Rómaiakhoz írott levelében Pál apostol így ír: Akiket eleve kiválasztott, azokról eleve el is rendelte, hogy hasonlókká legyenek Fia képéhez, hogy ő legyen az elsőszülött sok testvér között (8,29).


� Mindnyájan Isten Fiai vagytok a Krisztus Jézusban való hit által (Gal 3,26; vö. 4,5-6).


� Ezáltal is megtapasztaljuk a „már” és a „még nem” között az időben mindvégig fennálló feszültséget.


� Vö. (Kiv 6,6; Iz 52,2-3


� A Zsidókhoz írott levél szerzője Jézusról mint az „új szövetség közvetítőjéről” tanít: Krisztus Jézus áldozatul ajánlotta föl magát az Atyának az előző szövetség idején elkövetett bűnök megváltásáért (9,15; vö. 12,24).


� A „bűnök bocsánata” fogalmának teológiai értelmezésekor hangsúlyozni kell, hogy a kiengesztelődésben Isten nem egyszerűen szemet húny a bűnök láttán, hanem  egyszer s mindenkorra eltörli őket, és megújítja az embert. 


� A kifejezés értelmét megvilágítja a Zsidóhoz írott levél 8,1 versében olvasható kefavlaion főnév, amely „legfontosabb, alapvető pontot” jelent, valamint a Római levél 13,9 versében szereplő igei alak, amely szerint a szeretet összefoglalja az egész Törvényt. Vö. Schlier, H.: „kefalhv, ajjnakefalaiovomai” in TWNT III. kötet, 1990, 672-682.


� Nemcsak az emberiség, hanem az egész teremtett világ együtt sóhajtozik és együtt vajúdik mindmáig – olvassuk a Rómaiakhoz írott levél 8,22 versében. Vö.: Krisztust az Atya minden fejedelemség, hatalom, erő és uralom fölé ültette (Ef 1,21); a Kolosszei levélben olvasható őskeresztény Krisztus-himnuszban pedig ez áll: Benne teremtett mindent a mennyben és a földön: a láthatókat és a láthatatlanokat, trónusokat, uralmakat, fejedelemségeket és hatalmasságokat. Mindent általa és érte teremtett. Ő előbb van mindennél, s benne áll fönn minden (1,15-17).


� A Teremtés könyvének sugalmazott tanítása szerint Isten választotta szét a világosságot a sötétségtől, az eget a földtől stb., teremtette a növény- és állatvilágot a maga különböző fajtái szerint; hasonlóképpen az egységes emberi nemet is külöféle egyedeknek teremtette, hogy mindez a különbözőség lehetőséget biztosítson a személyes kapcsolatokra.


� A megosztott, sőt egymással szembenálló teremtményeket is Krisztus által békélteti meg Isten (vö. Kol 1,20).


� Ezután már csak az következik, amiről Pál apostol a Korintusiaknak ír: Amikor majd alávettetett neki minden, akkor maga a Fiú is aláveti magát annak, aki alávetett neki mindent, hogy Isten legyen minden mindenekben (1Kor 15,28). 


� Mert mindnyájan Isten fiai vagytok a Krisztus Jézusban való hit által. Akik Krisztusba keresztelkedtetek meg, Krisztust öltöttétek magatokra. Krisztusban tehát nincs zsidó, sem görög, nincs szolga, sem szabad, nincs férfi, sem nő, mert ti mindnyájan egyek vagytok a Krisztus Jézusban. (Gal 3,26-28).


� A dogmatörténet számára értékes felismeréseket és megfogalmazásokat olvashatunk Szent Ireneusz: Az eretnekségek ellen című munkájában. Lyon püspökének legfőbb krisztológiai művében az ajnakefalaivwsij-tan kulcsszerepet tölt be. (vö. Vanyó L.: Az ókeresztény egyház és irodalma, SzIT. 1980, 327-329; valamint Quasten, J.: Patrologia, vol. I, Marietti 1971, 264-265).


� Paolo Iovino megállapítása szerint e két vers a levél „nagy inklúzióját” alkotja: „La «conoscenza del mistero». Una inclusione decisiva nella Lettera agli Efesini (1,9 e 6,19)”, in Rivista biblica 34 (1986), 346.


� Latin szertartású katolikusok hetente imádkozzuk az esti istendicséret keretében.


� A hívők életében bekövetkezett üdvös változások egyben igazolják is az isteni titok kinyilatkoztatásának realitását.


� Az események sorozata önmagában még nem nevezhető történelemnek. A választott nép történelmi tudata akkor alakul ki, amikor a velük történt eseményekben „Jahve keze nyomát” fedezik föl. Az idő így olyan korszakok egymásutánja, amelyben kitapintható az Úr működése.


� A történelmi események értékelésének csakis Isten örök és gondviselő tervének szempontjából van értelme; máskülönben nem jutunk előbbre annál, hogy egyes események bizonyos szempont szerinti fölsorolását és véges értékek szerinti értékelését nyújtuk (pl. osztályharc alakulása, gazdasági növekedés mértéke, csaták és háborúk sorozata egy nép térhódítását illetően stb.). Bővebben lásd: Thorday A.: A szövetség mint ajándék és elkötelezettség, Agapé, Szeged 1996, 30.


� Vö. 1,5: Jézus Krisztus által; 2,13: Krisztus vére által


� A jelenséget Émile Cothenet „Prophétisme dans le Nouveau Testament” című tanulmányában „súlypont-áthelyeződésnek” („un déplacement du centre de gravité”) nevezi (megjelent a Dictionnaire de la Bible, Supplément VIII. kötetének 1304. oldalán).


� A passzív igealak is erre utal (3,5a: ejgnwrivsqh).


� János szavaival úgy mondanánk, hogy Isten előbb szeretett minket (1Jn 4,19).


� Vö. Róm 2,5; 1Kor 1,7; 3,13 stb.


� Isten ugyan megláttatta hatalmát és dicsőségének gazdagságát mind a zsidókkal, mind a pogányokkal (vö. 9,22-24), mégis sokakban nem talált visszhangra (vö. 1,28). Lásd erről bővebben Heinrich Schlier, „La connaissance de Dieu d’aprčs les Épîtres de St Paul” című cikkét a Cogitatio Fidei n°37 számában (Paris 1969), különösen is a 208-209. oldalakon írottakat.


� Nem vagyok apostol? Nem láttam Jézust, a mi Urunkat? (1Kor 9,1)


� Vö. Legyen bár prófétáló tehetségem, tudjam az összes titkot és minden ismeretet... töredékesen ismerünk és töredékesen prófétálunk (1Kor 13,2.9). 


� „A próféta nagysága abban áll, hogy miközben Istennel való élő kapcsolatának köszönhetően értelmét (noŕj) átjárja az isteni misztérium, alkalmassá válik azok érthető megfogalmazására is” – állapítja meg Émile Cothenet a „Prophétisme dans le Nouveau Testament, IV” című tanulmányában (megjelent: in Dictionnaire de la Bible, Supplément VIII, Paris 1962, col. 1296).


� A galaták ellenben csak közvetett módon, az apostol tanításán által részesültek Isten kinyilatkoztatásában (vö. Gal 1,8; 1Tessz 2,13). 


� 1Kor 1,1; 2Kor 1,1; Gal 1,1; Ef 1,1; Kol 1,1; vö. 1Kor 12,28; Kol 1,25.


� Az apostolok és próféták Krisztus küldetésében járnak (vö. 1Kor 1,17; Róm 1,5; 15,17-19; Ef 4,11), és a Lélek közreműködése által tesznek csodákat és jeleket (vö. 1Tessz 1,5; 1Kor 2,4-5; 12,8-11; Kol 1,29).


� Vö. (Krisztus) némelyeket apostollá, másokat prófétává, ismét másokat evangélistává, pásztorrá és tanítóvá tett, hogy szolgálatuk betöltésére neveljék a szenteket, és fölépítsék Krisztus testét (Ef 4,11-12).


� Lásd erről dolgozatunk 1. fejezetében, a 21. oldalon írottakat.


� Feuillet, A.: „Romains”, in DBS X. kötet, Paris 1983, 817.


� Az UKB és a Békés–Dalos-féle (Pannonhalma-Budapest 199213) fordítások úgy értelmezik a mondatot, mintha a Lélek lenne a kinyilatkoztató. Meggyőződésünk szerint az ilyen fordítások figyelmen kívül hagyják a passzív szószerkezetet és a Lélek elöljárószavát.


� Vö. Abboth, T. K.: A Critical and Exegetical Commentary on the Epistles to the Ephesians and to the Colossians, International Critical Commentary n°8, Edinburgh 1956, 81-82; Lincoln, A.T.: Ephesiens, Word Biblical Commentary n°42, Dallas 1990, 178-179.


� Tanításom és igehirdetésem – írja Szent Pál – nem az emberi bölcsesség megejtő szavaiból állt, hanem a Lélek és az erő bizonyságából (1Kor 2,4: ejn ajpodeivxei pneuvmatoj kai; dunavmewj). 


A Tesszalonikiakhoz írt első levélben a Lélek szerepéről hasonlóakat olvashatunk: Mert a mi evangéliumunk nemcsak szavakban jutott el hozzátok, hanem erővel, és Szentlélekkel, és teljes bizonysággal (1,5: ejn dunavmei kai; ejn pneuvmati aJgivw/ kai; »ejnĽ plhroforiva/ pollhÖ/).


� A közösség szolgálatára kapott különféle karizmák szintén a Lélek megnyilvánulásai (1Kor 12,7: hJ fanevrwsij touÖ pneuvmatoj).


� Vö. Róm 8,15.26; Gal 4,6.


� Krisztus krisztusivá, vagyis kereszténnyé teszi a benne hívőt. A későbbi teológiai gondolkodás odáig merészkedik, hogy egyenesen „átistenülésről” (qevwsij) mer beszélni (vö. Szent Iréneusz ajnakefalaivwsij-tana).


� A keresztény egzisztenciát a Krisztussal illetve a Lélekkel fennálló kapcsolat határozza meg: Róm 8,9.10; 1Kor 1,30; 3,16; 2Kor 5,17; 13,5; Gal 2,20.


� Vö. 1Kor 2,9; Róm 8,28: toiÖj ajgapwÖsin to;n qeo;n.


� Dávid királlyá kenésekor Sámuel próféta számára világossá lesz, hogy bár az ember azt nézi, ami a szeme előtt van, de az Úr azt nézi, ami a szívben van (1Sám 16,7 a LXX fordításában: a[nqrwpoj o[yetai eijj provswpon oJ de; qeo;j o[yetai eijj kardivan).


� Judit a következő szavakkal feddi meg Betulia elöljáróit: Próbára teszitek az Urat, a Mindenhatót? Így nem ismeritek meg nagyságát soha! Az emberi szív mélységeit sem tudjátok kikutatni, sem eszének járását kibogozni. Hogyan tudnátok akkor ezek alkotóját, az Istent kifürkészni, gondolataiba behatolni és terveit megérteni? (Jud 8,13-14)


� A próféta szavaival Isten erről így tanít: Én, az Úr vagyok a szívek vizsgálója, a lelkek megítélője, mindenkivel úgy bánok, ahogyan élete és tetteinek a gyümölcse szerint megérdemli (Jer 17,10; vö. 11,20; 20,12; Zsolt 44,22; Péld 15,11; Bölcs 1,6; Róm 8,27; Jel 2,23).


A templom felszentelésekor Salamon így fohászkodik Istenhez népéért: ... bocsáss meg, cselekedj és bánj mindenkivel tettei szerint, ahogyan megismerted a szívét, hiszen egyedül te (LXX: su; monwvtatoj) ismered minden embernek a szívét (1Kir 8,39).


� Vö. Ter 31,33.35.37; 44,12; MTörv 13,15; Bír 6,29; 2Sám 10,3; 1Kir 21,6; 2Kir 10,23; 1Krón 19,3; Jud 8,14; Péld 20,27; Jo 1,7; Jer 27,26; 1Mak 9,27; Jn 5,39; 7,52; Róm 8,27; 1Pt 1,11; Jel 2,23. Vö. Delling, G.: „ejraunavw”, in TWNT II. kötet, 1990, 653-654.


� Deutero-Izajás hatása nem meglepő, hiszen Szent Pál e szakaszban két másik alkalommal is idézi a fogság prófétáját (1Kor 2,9; vö. Iz 64,3 és 1Kor 2,16; vö. Iz 40,13). Lásd Turner, N.: Grammatical insights into the New Testament, Edinburg 1965, 90. oldal: „Syntax of the noun, § 3”. A fent idézett deutero-izajási szövegen kívül a Septuaginta csak az 1Mak 4,7-ben használja a didaktoiÖj főnevet.


� Hasonló szembeállítást olvasunk két fejezettel később, az 1Kor 4,3.5-ben: Egyáltalán nem törődöm azzal – írja Szent Pál –, hogy ti mondtok felőlem ítéletet, vagy más emberi bíróság... Az Úr mond fölöttem ítéletet. 


� Vö. Lincoln, A.T.: Ephesiens, Word Biblical Commentary n°42, Dallas 1990, 59. 


� A prófétát idézve Szent Pál meggyőződéssel vallja: Íme, most van a kegyelem ideje! Íme, most van az üdvösség napja! (2Kor 6,2). 


� A „gazdagságot” jelentő oJ plouÖtoj szó 14-szer található a „Corpus Paulinum”-ban. Három kivételtől (Róm 11,12; 2Kor 8,2 és 1Tim 6,17) eltekintve mindig Isten vagy Krisztus gazdagságával összefüggésben olvassuk: Isten jóságának gazdagsága (Róm 2,4: crhstovthtoj); kegyelmének gazdagsága (vö. Ef 1,7; 2,7); Krisztus mérhetetlen gazdagsága (Ef 3,8: to; ajnexicnivaston plouÖtoj touÖ CristouÖ).


� A Római levélben Pál apostol rámutat arra, hogy Isten választottainak megmutatta dicsőségének gazdagságát (9,23: plouÖton thÖj dovxhj aujtouÖ).


� Schlier, H.: La lettera agli Efesini, Commentario Teologico del Nuovo Testamento, Paidea, Brescia 1973, 127.


� Amint a zsidó áldásformák elemzésekor rámutattunk az Efezusi levelet kezdő himnusz (1,3-14) és a qumráni közösség írásai között fennálló bizonyos közös kulturális alapra, úgy most is rácsodálkozunk arra, hogy a „szentek” és az „örökség” fogalmak szorosan összekapcsolódnak a közösség szabályzatában, ahol a következőket olvashatjuk: Választottainak Isten örök birtokul adta, amit szentjeinek szánt (1QS 11,7-8); Moraldi, L. (szerk.): I manoscritti di Qumrân, Classici UTET, Torino 1994, 170.


� Vö. Grundmann, W.: „duvnamij”, in TWNT I. kötet, 1990, pp. 314-318.


� Schlier, H.: La lettera agli Efesini, Commentario Teologico del Nuovo Testamento, Paidea, Brescia 1973, 122. 
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